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ҲАКИМ ТЕРМИЗИЙНИНГ ТАФСИР ВА 
ТАЪВИЛ БОРАСИДАГИ ҚАРАШЛАРИ

HAKIM TIRMIDHI’S VIEWS ON  
TAFSIR AND TA’WIL

ВЗГЛЯДЫ ХАКИМА ТИРМИЗИ НА ВЗГЛЯДЫ ХАКИМА ТИРМИЗИ НА 
ТАФСИР И ТА’ВИЛЬТАФСИР И ТА’ВИЛЬ

КИРИШ

Тафсир ва таъвил тушунчалари ўртасида 
умумийлик ва бир қадар зиддиятлар мавжуд. 
“Тафсир” деганда Қуръон оятларини кўпроқ 
ривоятларга таянган яъни “маъсур” тарзда 
шарҳлаш тушунилади. Тафсирнинг қисқа 
таърифига тўхталинадиган бўлса, тафсир деганда 
– оятдаги ақлга мос (маъқул) маънони баён қилиб, 
очиб, кўрсатиб бериш тушунилади. Истилоҳда 
эса, Қуръон оятларини тўғри шарҳлаш учун 
зарур бўлган бир қанча ўзига тегишли илмларни 
жамловчи комплекс фан дейиш мумкин. Тафсир 
ақлий (бир-раъй) ва нақлий (бил-маъсур) турларга 
бўлинади. Бу қисқача таърифда тафсир сўзининг 
бугунги кунда тушунилаётган истилоҳий 
маъносини англаш мумкин. Шунингдек, тафсир 
– Қуръонда кўзланган мақсадни инсон ўз ақли 
даражасида тушуниб, бошқаларга тушунтириб 
бериши, деб таърифланиши ҳам мумкин  
(Обидов Р., 2009:64).

Таъвил атамасига келсак, у луғатда бир 
нарсанинг аслига қайтиши, гапнинг таъвили эса 
унинг тадаббур қилиниши, салмоқлаб кўрилиши 
ва очиб берилишидир. Истилоҳда эса гапнинг 
айни мақсади бўлмиш моҳиятига етиб боришини 
англатади (Қаттон М., 1990:316–317). 

Имом Мотуридийга кўра, тафсир ата
маси саҳобийларнинг шарҳига, таъвил эса 
фақиҳларнинг шарҳига нисбатан қўлланилади. 
Бунинг маъноси шуки, саҳобийлар вазиятнинг 
бевосита гувоҳи бўлиб, Қуръон нозил бўлган 
ишни (нузул сабабини) билганлар. Уларнинг 
оятга ўз кўзлари билан кўриб, бевосита гувоҳ 

бўлиб, берган тафсири айни ҳақиқатдир (Абу 
Мансур Мотуридий, 2005:84). Шунингдек, 
тафсир – муайян сўздан мақсад айнан шундай 
экани борасидаги қатъий хулоса бўлиб, унинг 
маъноси айнан шу экани ҳақида Аллоҳ номи 
ила гувоҳлик берадиган даражада ишончли 
бўлиши керак. Агар шундай кескин далил 
топилса, тўғри бўлади, аксинча бўлса, у фикрий 
тафсир бўлиб, бу нарсадан қайтарилган. Таъвил 
эса, эҳтимол қилинган маънолардан бирини 
танлаб олиш бўлиб, бунда қатъият ва Аллоҳ 
номи билан гувоҳлик бериш талаб қилинмайди  
(Суютий, 2008:759). 

Демак, таъвилда бир қанча эҳтимоллардан 
бири танлаб олинади. Албатта, бу ўринда 
эҳтимоллар ўта ишончсиз ёхуд бири бошқасидан 
кўра кучсиз ёки кучли эканидан юзага келмайди. 
Балки, турли маъноларга далолат қилувчи бир 
қанча далилларнинг даражаси тенг келган ҳолда 
уларнинг орасидан энг лойиқ далил танлаб 
олинади. Қатъият талаб қилинмаслигининг сабаби 
эса, қолган даллиллар ҳам кучсиз бўлмагани 
жиҳатидандир. 

АСОСИЙ ҚИСМ

Имом Мотуридий таъвил билан тафсир ўрта
сидаги фарқ – тафсир саҳобийнинг шарҳи, таъвил 
эса фақиҳларники, деган сўзининг маъносини 
янада очиб беради. Чунки саҳобийдан келган 
тафсирлар далил жиҳатидан тенг бўлса, уларнинг 
орасидан рожиҳ қавлни танлаб олиш фақиҳнинг 
ижтиҳодини талаб этади. Ижтиҳод маҳсули 
эса, ақлий фаолият натижаси бўлиб, у таъвилга 
мансубдир. 

Таъвил фақатгина гапнинг маъносини очиб, 
шарҳлаб, баён қилиб берса тафсир сўзининг 
маънодоши бўлиб қолади. Аммо, таъвил гапнинг 
моҳиятини очиб беради, яъни айни ўринда 
гапнинг сиёқи (контексти) қайси маънони акс 
эттиришини англатади дейилса, тафсир билан 
таъвилнинг ўртасидаги фарқ янада аниқроқ кўзга 
ташланади. Имом Суютий келтирган таърифига 
кўра, тафсир – Аллоҳнинг Китобида аниқ ва 
саҳиҳ суннатда аёнлиги юзасидан маъноси 
очиқ-ойдин воқеъ бўлган изоҳ бўлса, таъвил 
уламоларнинг истинботи орқали юзага чиқади. 
Шу сабабдан баъзилар тафсир ривоятга тааллуқли 
нарса, таъвил эса дироятга (тафаккур) тегишли 
тушунчадир, дейдилар (Суютий, 2008:759).

Юқоридаги таъриф тафсир ва таъвилнинг 
бугунги кунда тушунилаётган маъносини тўлиқ 
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Аннотация. Тафсир ва таъвил тушунчаларининг маъноси борасида турли давр ва соҳа олимлари турфа 
фикрларини билдирганлар. Ушбу икки атаманинг бир-биридан фарқли ва ўхшаш жиҳатлари ҳамда уларнинг 
таърифи борасида олимлар ўзаро зиддиятли ва уйғун қарашларни илгари. Жумладан, Ҳаким Термизий 
“Таҳсил назоир ал-Қуръон” асарида тафсир ва таъвил борасида ўзига хос ёндошувни баён этиб, тафсир 
нақлга, таъвил эса ақлга таянишини амалда кўрсатиб берган. Асарда таъвил атамасига оид алоҳида боб 
ажратилган бўлиб, ушбу атаманинг луғавий ва истилоҳий маъноларини келтириб, қўлланилиш ўринларига 
кўра турлича маъноларга эга бўлишини очиб берган. Хусусан, таъвил сўзининг Қуръонда тафсир ва туш 
таъбири маъносида келганига алоҳида тўхталиб, ушбу маънолар атрофлича таҳлил қилинган. Олимнинг 
фикрича таъвил тушунчаси ҳар қандай ўринда ҳам мутлақ ижобий маънода қўлланилади.

Мақолада яна бир муҳим масала – Ҳаким Термизийда “важҳ” ва “вужуҳ” атамаларининг таъвил билан 
боғлиқлиги очиб берилган. Чунки “Таҳсил назоир ал-Қуръон” услуб жиҳатидан сўзларнинг ички маъноларини, 
Қуръон луғатининг ва айни ўринда араб тилининг пурмаънолиги, сўзларнинг омонимияси уларнинг ўзак 
хусусиятидан келиб чиқиши каби бир қатор муаммоларнинг ечимига бағишланган ва Қуръон атамаларининг 
моҳиятини очиб беришга йўналтирилган асардир. Ушбу назариянинг тўлиқ амалий ифодаси кейинчалик 
Имом Мотуридийнинг “Тавилот ал-Қуръон” асарида акс этганини гувоҳи бўлишимиз мумкин.

Калит сўзлар: Ҳаким Термизий, Таҳсил назоир ал-Қуръон,  таъвил, тафсир, важҳ, вужуҳ, Имом 
Мотуридий, Тавилот ал-Қуръон.

Abstract. Scholars of different times and fields expressed different opinions about the meaning of the concepts 
of tafsir and ta’wil. Regarding the differences and similarities between these two terms and their definition, scholars 
put forward conflicting and harmonious views. For example, Hakim Tirmidhi, in his work “Tahsil nazair al-Qur’an”, 
explained his unique approach to tafsir and ta’wil, and showed in practice that tafsir relies on narration, and 
ta’wil relies on reason. In the work, a separate chapter is devoted to the term ta’wil, citing the etymological and 
terminological meanings of this term, revealing that it has different meanings depending on the places of use. In 
particular, the word ta’wil comes in the meaning of exegesis and dream interpretation in the Qur’an, and these 
meanings are analyzed in detail. According to the scholar, the concept of ta’wil is used everywhere in an absolutely 
positive sense.

Another important issue in the article is that Hakim Tirmidhi revealed the connection of the terms “wajh” and 
“wujuh” with ta’wil. The reason is that “Tahsil nazair al-Qur’an” is a work dedicated to the solution of a number 
of problems such as the inner meanings of words, the purity of the Qur’anic vocabulary and the Arabic language 
at the same time, the origin of the homonymy of words from their core features, and the essence of the terms of the 
Qur’an. We can witness that the full practical expression of this theory was later reflected in Imam Maturidi’s work 
“Ta’wilat al-Qur’an”.

Keywords: Hakim Tirmidhi, Tahsil nazair al-Qur’an, ta’wil, tafsir, wajh, wujuh, Imam Maturidi, Ta’wilat al-
Qur’an

Аннотация. Ученые разных времен и направлений высказывали разные мнения о значении понятий 
тафсир и та’виль. Относительно различий и сходств между этими двумя терминами и их определением 
ученые выдвигали как противоречивые, так и согласованные взгляды. Например, Хаким Тирмизи в своем 
труде “Тахсиль назаир аль-Кур’ан” объяснил свой уникальный подход к тафсиру и та’вилю и показал 
на практике, что тафсир опирается на повествование, а та’виль – на разум. В труде отдельная глава 
посвящена термину та’виль, приводятся этимологическое и терминологическое значения этого термина, 
отмечается, что он имеет разное значение в зависимости от места употребления. В частности, слово 
та’виль имеет значение толкования снов в Коране, и эти значения подробно анализируются. По мнению 
ученого, понятие та’виль повсеместно употребляется в абсолютно положительном смысле.

Еще одним важным вопросом, которы был затронут в статье является то, что Хаким Тирмизи раскрыл 
связь терминов “ваджх” и “вуджух” с та’вилем. “Тахсиль назаир аль-Кур’ан” – это труд, посвященный 
решению ряда проблем, касающихся сокрытых значений слов, чистота коранической лексики и, в этом  
смысле, арабского языка, связи омонимии слов с особенностями их корневого состава , а также освещению 
особенностей терминов Корана. В итоге выявляется, что полное практическое выражение этой теории 
позднее нашло отражение в труде имама Матуриди “Та’вилат аль-Кур’ан”.

Ключевые слова: Хаким Тирмизи, Тахсил азаир аль-Кур’ан, та’виль, тафсир, ваджх, вуджух, имам 
Матуриди, Та’вилат аль-Кур’ан
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очиб бера олади, дейиш мумкин. Чунки, ҳозирги 
кунда оят шарҳи ривоятга таянсагина тафсир, 
деб тушунила бошлаган. Таъвил эса, кўпроқ, 
ақлий фаолият маҳсули, деб кўрилади. Шу 
жиҳатдан айрим фундаменталистик характерга 
эга оқимлар, айниқса, салафийлар таъвилнинг 
ҳар қандай кўринишини инкор қилишга ҳаракат 
қиладилар. Бу ўринда муаммо салафийларнинг 
Қуръондаги айрим сўзларни юзаки тушуниш 
ва тушунтиришга бўлган интилишларига бориб 
тақалади. Сабаби, айнан таъвил Қуръондаги 
сўзларнинг ва айниқса, атама сифатида, мажозда, 
муташобеҳ тарзда келаётган ифодаларнинг 
асл маъносини очиб бериб, уларнинг юзаки 
тушунилишига йўл қўймайди. Шу билан бирга, 
муфассир ва тилшунос Абу Ҳилол Аскарийда 
(920–1005) таъвил бу “муташобеҳнинг тафсири” 
به) المتشابه    деган ёндошув ҳам мавжуд ,(تفسير 
(Kaya S. 2015:938). Бу эса ақидавий ҳукмларни 
баён қилувчи муташобеҳ оятларнинг тафсирига 
таъвил дейилади, муташобеҳ бўлмаган оят
ларнинг тафсири эса, гарчи, унда ижтиҳод 
унсурлари мавжуд бўлса-да тафсир бўлади, 
деган хулосага олиб боради. Бунга кўра тафсир 
умумийроқ атама бўлиб, у таъвилни ҳам ўз ичига 
олади, аммо таъвил тафсир бўла олмайди.

Қуръони каримда таъвилнинг маъносини 
билиш ҳақида бир қатор оятлар мавжуд. Улардан 
бирида хусусан: 

وَمَا يعَْلمَُ تأَوِْيلهَُ إلَِّاَّ اللَّهُ وَالرَّاسِخُونَ فِِي العِْلمِْ
“Унинг таъвилини Аллоҳдан ва илмда росих 

бўлганлардан бошқаси билмайди...” дейилган1. 
Ушбу оятни айнан шундай, яъни илмда росих 
бўлганлар ҳам таъвилни биладилар, деб тушуниш 
лозимлигини саҳобий Ибн Аббоснинг ушбу 
оятдан сўнг:

أنا من الراسخين في العلم الذين يعلمون تأويله
“Мен ҳам илмда унинг таъвилини билувчи 

росихларданман” (Муҳаммад ибн Аҳмад 
Қуртубий, 2006), деган сўзларидан англаб олиш 
мумкин. “Росих” бир нарсани чуқур билувчи, 
теран англовчи маъносини англатади. Илк авлод 
мусулмонлардан Мужоҳид, Рабиъ ибн Анас, 
Муҳаммад ибн Жаъфар ҳам ўзларини таъвилни 
билувчи росихлардан бири сифатида айтиб 
ўтганлар. 

Шу билан бирга, таъвил тўлиғича дироят – 
яъни фаҳмга таяниши мумкинлигига Ибн Аббос 
Наср сурасининг маъноси ҳақидаги айтган 
гаплари мисол бўла олади. Умар ибн Хаттоб унга 
катта саҳобийларнинг олдида Наср сурасининг 
1 Оли Имрон:7 // Қуръони карим.

маъносини баён қилиб беришни таклиф қилганда, 
у бунинг маъноси Пайғамбарнинг тез кунда вафот 
этиши эканини айтган. Ваҳоланки, суранинг 
луғавий мазмунида ҳам, ушбу таъвилни эшитган 
саҳобийларда ҳам бунга далолат қилувчи далил 
ёки ривоят мавжуд эмаслиги, улар бу маънони 
илк бор Ибн Аббосдан эшитганлари қайд этилади 
(Бухорий, 199:360–361). 

МУҲОКАМА 

Ҳаким Термизий  “Таҳсил  назоир 
ал-Қуръон”да ўзи раддия бераётган асаридаги 
сўзларга берилаётган маънони “тафсир 
қилинган” (مفسرة), муаллифнинг сўзидан иқтибос 
келтираётганда эса, “сўнгра унинг тафсири 
бундайлигини топдик” (ثم وجدنا تفسيره) ёки “Аммо 
унинг тафсиридаги гапига келсак” (قوله  أما 
تفسيره  .қабилидаги жумлаларни ишлатган (في 
Яъни, у номаълум (аноним) асардан иқтибос 
келтирар экан, ундаги “важҳ”лар баён қилинган 
жумлаларни тафсир, деб атайди. Аммо, ўзи 
бирор сўзнинг “важҳи”ни яъни маъносини баён 
қиладиган бўлса, уни “таъвил”, деб атайди. 
Мазкур ҳолатни “аз-зикр”, “ал-хавф”, “ас-салāт”, 
“ал-катб”, “ал-маърӯф”, “ат-тāғӯт”, “ба’сā’у 
ва заррā’у”, “ал-хāсирӯн”, “ал-иститоат” каби 
сўзларнинг шарҳида кўриш мумкин. 

Айрим ўринларда Ҳаким Термизий ўзи 
келтирган фикрларга нисбатан “тафсир” 
атамасини ҳам қўллаган. Бундай жумлаларга 
эътибор бериб қаралса, улардан кейин жумлани 
қувватловчи оят келтирилганига гувоҳ бўлинади. 
Аммо муайян бир сўзнинг “таъвили” дейилган 
ўринларда оятдан мисол келтирилмаган. Бу ҳолат 
Имом Мотуридийнинг тафсир қатъий далилга 
таяниши, таъвил эса эҳтимоллардан муносиби 
танлаб олиниши тўғрисидаги қарашига мувофиқ 
келади. Айни мувофиқлик Ҳаким Термизий 
“Таҳсил назоир ал-Қуръон”да таъвил ва таф
сирнинг фарқини аниқ ажратиб қўллаганини 
кўрсатади.

Ҳаким Термизий таъвил деганда нимани 
назарда тутганини янада аниқроқ англаб 
етиш учун, унинг ушбу атамага нисбатан 
қўллаган изоҳларини кўриб чиқиш лозим 
бўлади. Ҳаким Термизий ҳам “Таҳсил назоир 
ал-Қуръон”да таъвилнинг ўрни ва аҳамиятига 
алоҳида тўхталиб ўтади. Асардаги қирқ 
учинчи “назоир” (43) бобида айнан “ат-тавӣл” 
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сўзининг “важҳ”лари санаб ўтилади. Ҳаким 
Термизий аввало таъвилнинг луғавий маъносини 
батафсил баён қилиб беради. Сўнгра унинг 
ботиний маъноларини ҳам очиб беради. Унга 
кўра, таъвил – нарсанинг аввалбошини талаб 
қилишдир. Ким ишларнинг аввалбошини ва 
қилмишларнинг аввалини англаса, демак, у нинг 
таъвилини ҳам идрок этади. Ишларнинг аввали 
Аллоҳ тақдирларни белгилаган ва яратиқларни 
зулматда яратган кунида изҳор қилган ибтидо 
илмида мавжуддир. Ким ишларнинг аввалини 
англаса, улар таъвилларни ҳам идрок этадилар. 
Яъни нарсаларнинг асл моҳиятини Аллоҳ 
нурининг фазли ила идрок этадилар (Ҳаким  
Термизий, 1969:115).

Юқоридаги таърифдан маълум бўладики, 
Ҳаким Термизий таъвил тушунчасини аввал
бошданоқ мутлақ ижобий маънода баён қилади. 
Таъвилларни англовчилар Аллоҳнинг нури 
фазлидан насибадор, ладуний илм (истеъдод) 
соҳиблари сифатида кўрилади. Таъвил қуруқ 
ақлий изланишларнинг маҳсули эмас, балки, 
Аллоҳнинг бандага бўлган марҳамати натижаси 
ўлароқ, муайян ўриндаги Унинг хоҳиш-истагини 
англашдир.

Демак, Ҳаким Термизийга кўра, таъвил 
мутлақ ижобий тушунча сифатида баҳоланади. 
Аммо таъвилни англаш мазкур илмга лойиқ 
даражадаги шахсларнинг иқтидори доирасидаги 
масала бўлиб, барча ҳам бундай талабга жавоб 
бера олмайди. 

Ҳаким Термизий Қуръонда келган таъвил
нинг биринчи важҳини тафсир (التفسير) билан 
айнан бир маънода, деб изоҳлайди. Чунки 
таъвил Қуръонда маъноси яширин бўлиб турган 
ўринлардан тўсиқларни очиб ташлайди ва сўзнинг 
маъно-мақсади ойдинлашади.

Таъвилнинг Қуръондаги иккинчи маъноси 
 туш таъбири2 бўлиб, Ҳаким Термизий (تعبير الرؤيا)
буни тушнинг таъбир қилишга ва уни ҳақиқат 
тилига ўгириб берувчи таъбирчига муҳтож кўчма 
маънодаги масаллардан иборат экани билан 
изоҳлайди. Яъни таъбир қилувчи Аллоҳ тушда 
ташбеҳ йўли ила зарбулмасалини берган ишининг 
 моҳиятига етиб боради. Айнан (أمرالله الذي ضرب أمثاله)
ўша нарса ишнинг аввали (أول الأمر) бўлиб, бу ўринда 
зарбулмасал иккиламчидир. Таъвил яъни таъбир 
қилувчи уни аввали”га ўгиради. “Аввали” эса 
“Лавҳ ал-маҳфуз”да тақдир қилинган нарсадир 
(Ҳаким Термизий, 1969:116).
2 Юсуф:44; 100. // Қуръони карим

Ҳаким Термизий юқоридаги таъбирида ўз 
услубига кўра таъвил сўзининг ўзаги “аввал” 
сўзига тақалашини ишора қилади. Бу ўринда 
эътибор бериш лозим бўлган асосий нуқта – 
таъбирнинг таъвил сўзи билан ифодаланиши 
сабаби таъбир қилиниши лозим бўлган нарсанинг 
мажоз ва ташбеҳ йўли билан ифодаланганидир. 
Яъни маъноси юзаки, очиқ-ойдин турган 
нарсанинг таъвилга эҳтиёжи бўлмайди. Туш 
эса мажоз ва ташбеҳ ҳамда зарбулмасаллардан 
ташкил топади. Уни “аввали”га яъни мақсадига 
қайтариб, моҳиятини очиб бериш эса таъвил, 
дейилади. Бу қарашни қоида, деб олинадиган 
бўлса, Қуръондаги муташобеҳ оятлар албатта 
таъвил қилиниши керак, деган хулоса келиб 
чиқади. Чунки муташобеҳнинг зоҳири худди 
зарбулмасал каби моҳиятни ифода қилмайди, 
унинг моҳиятини очиб бериш зарурати мавжуд.  

Имом Мотуридий Аллоҳни тушда кўриш 
мумкин эмаслиги борасида тўхталганида, тушда 
кўрилган нарсалар хаёл ва мисоллардан иборат 
бўлиши, Аллоҳ эса бундай нарсалардан пок 
эканини таъкидлаб ўтган (Али Қорий, 2021:268).идлаб ўтган (Али Қорий, 2021:268).

Ҳаким Термизий таъвил сўзига келтирган 
“важҳ”ларнинг учинчиси бу – “натижа-оқибат” 
 англамидир. Чунки натижа ва оқибат (العاقبة)
ишнинг аввалига боғлиқдир. Қуръони каримнинг 
Исро сураси 35-оятида: “Ўлчаганингизда ўлчовга 
хиёнат қилманг ва тўғри тарозу билан тортинг – 
мана шу яхши ва энг гўзал натижадир (أحَْسَنُ تأَوِْيلًًا)” 
дейилган. Бу ўринда аввали тўғри бўлган ишнинг 
натижаси ҳам тўғри бўлишига ишора қилинмоқда.

Ҳаким Термизий – таъвил сўзига келтирган 
тўртинчи “важҳ”– “қайтиш ўрни” (المرجع) бўлиб, у 
ишнинг “аввалбошда” бошланиши бўлиб, бирор 
нарса қайтиши учун албатта у бошланган жой 
бўлиши шарт. Чунки ортга қайтиш учун энг 
аввало у қайтиладиган ўриндан келинган бўлиш 
керак. Бу ҳақида Қуръони каримнинг Нисо сураси 
59-оятида баён қилинган бўлиб, мусулмонлар 
орасида бирор сабаб билан низо юзага келса, 
уни Аллоҳ ва Пайғамбарга қайтариш буюрилган 
ва бу “яхши ва гўзал қайтиш (تأَْوِيلًًا  деб ,”(أحَْسَنُ 
таърифланган.

Таъвил сўзининг бешинчи ва энг охирги 
“важҳ”и – ҳақиқат (الحقيقة) яъни моҳият бўлиб, 
ишларнинг аввали Ҳақдан бошланиб, уларнинг 
ҳақиқати охиридир. Аввали охирига чамбарчас 
боғлиқдир. Яъни ишларнинг аввали Ҳақ 
таолонинг иродасидан бўлгани учун охири ҳам 
унинг иродасига тобедир. Бунинг ҳақиқатини, 
яъни моҳиятини англаш учун аввало Ҳақни таниш 
лозим бўлади. 
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Таъвил атамаси Ҳаким Термизийнинг 
“вужуҳ ва назоир”га оид асар ёзган салафларидан 
фақатгина Ҳорун ибн Мусонинг “ал-Вужуҳ 
ва ан-назоир фил-Қуръон ал-карим” асарида 
учрайди. Аслида бу масалада Ҳаким Термизий 
билан энг кўп мувофиқ келган муаллиф айнан 
Ҳорун ибн Мусо бўлиб, албатта бу ўхшашлик, 
“Таҳсил назоир ал-Қуръон” айнан унга раддия 
сифатида ёзилган бўлиши мумкин, деган 
эҳтимолни юзага келтиради. Аммо фақатгина 
Ҳаким Термизий ва Ҳорун ибн Мусода учрайдиган 
“таъвил” атамасини солиштириб кўрилса ҳам 
уларнинг баён қилган “важҳ”лари бир-бирига 
тўлиқ мос келмаслиги аён бўлади:

Назоир №43: “ат-Та’вӣл” важҳлари
№ Ҳаким Термизий Ҳорун б. Мусо
1 ал-тафсӣр āқибат
2 таъбӣр ар-ру’йā мунтаҳā
3 ал-‘āқибат та‘бӣр ар-ру’йā
4 ар-маржа‘ таҳқӣқ
5 ал-ҳақӣқат алвāн

Келтирилган жадвалдан кўриниб турибдики, 
“назоир”лар мувофиқ келса ҳам “важҳ”ларнинг 
кетма-кетлиги ва номланишида катта фарқ бор. 
Ҳорун ибн Мусо бештадан иккита важҳдагина 
(2/5) Ҳаким Термизийга мувофиқ келган. Қолган 
учта важҳда улар ўзаро мухолиф саналадилар. 
Муқотил ибн Сулаймон (Муқотил ибн Сулаймон, 
2005) ва Яҳё ибн Саломда ушбу “назоир” мутлақо 
учрамайди. Шу жиҳатдан, Ҳаким Термизий 
раддия берган муаллиф аноним мақомида қолади.

Турк олими Сулаймон Қоянинг маълумот 
беришича, Муқотил ибн Сулаймоннинг мисрлик 
олим Абдуллоҳ Маҳмуд Шиҳота томонидан 
тадқиқ қилиниб, “ал-Ашбоҳ ва ан-назоир” 
номи билан чоп этилган, шунингдек, туркиялик 
яна бир олим Али Ўзак томонидан нашрга 
тайёрланиб, “Китоб ал-вужуҳ ва ан-назоир” 
номи остида чоп этилган иккита нашрида 
“ат-таъвил” сўзи 26-назоир сифатида кўрсатилган  
(Kaya S., 2016:72). 

С.Қоя бошқа бир тадқиқотида Муқотил 
ибн Сулаймон асарининг мазкур нашрларида 
“ат-та’вӣл” сўзига келтирилган “важҳ”ларни 
ҳам келтириб ўтган (Kaya S., 2015:932). С.Қоя 
келтирган “важҳ”лар жойлашув тартибини 
истисно қилганда Ҳорун ибн Мусоники билан 
бир хил. Уларни Ҳаким Термизий билан 
солиштирилса, қуйидаги кўринишда намоён 
бўлади:

Назоир №43: “ат-Та’вил” важҳлари

№ Ҳаким 
Термизий

Муқотил б. 
Сулаймон

1 ал-тафсӣр ‘мунтаҳā
2 таъбӣр ар-ру’йā ‘āқибат
3 ал-‘āқибат та‘бӣр ар-ру’йā
4 ар-маржа‘ таҳқӣқ
5 ал-ҳақӣқат алвāн

Муқотил ибн Сулаймонга тегишли, деб 
кўрсатилган асардаги “назоир” ва “важҳ”лар ҳам 
Ҳаким Термизий келтирган “важҳ”ларга мувофиқ 
келмайди. Аммо Муқотил ибн Сулаймоннинг 
асарини тадқиқ қилиб, нашрга тайёрлаб, 2005 
йилда “ал-Вужуҳ ва-н-назоир фи-л-Қуръон 
ал-азим” номи билан чоп эттирган ироқлик олим 
Ҳотим Солиҳ Зомин нашр муқаддимасида ушбу 
асар илгари “ал-Ашбоҳ ван-назоир” номи билан 
хато тарзда нашр қилинганини айтиб, нашрдаги 
бир қатор хатоларни қисқа, аммо кескин оҳангда 
танқид қилиб, ўз нашрида тўғрилаб чиқилган 
ўринларни ҳам қисқа келтириб ўтади. Ношир 
А.Шиҳота экани аниқ бўлса-да, Ҳ.Зомин унинг 
исмини зикр қилмаган, аммо унинг нашрига 
қатъий ишончсизлик билдирган (Муқотил ибн 
Сулаймон, 2005:8–10). Шу жиҳатдан ушбу нашрга 
таяниб бўлмайди ва Муқотил ибн Сулаймонда 
“ат-таъвил” учрамайди, деган хулосага келинди.

Яна бир муҳим масала Ҳаким Термизийда 
“важҳ” ва “вужуҳ” атамаларининг таъвил билан 
боғлиқлигида намоён бўлади. Чунки “Таҳсил 
назоир ал-Қуръон” услуб жиҳатидан сўзларнинг 
ички маъноларини, Қуръон луғатининг ва айни 
ўринда араб тилининг пурмаънолиги сўзларнинг 
ўзак хусусиятидан келиб чиқиши каби бир 
қатор муаммоларнинг ечимига бағишланган ва 
моҳиятни очиб беришга йўналтирилган асардир. 
Ҳаким Термизий “важҳ” деганда айнан моҳиятни 
тушунади ва тушунтиради. Бу унинг таъвил 
сўзига берган шарҳларига тўла мувофиқ келади. 
Яъни Ҳаким Термизийга кўра “важҳ” бу – сўзнинг 
таъвилидир. Ҳаким Термизийга кўра таъвил бу – 
мажознинг ҳақиқатини, ташбеҳнинг моҳиятини, 
ишнинг мақсадини очиб беришдир.

Масаланинг моҳиятини янада аниқроқ 
англаш учун Қуръон таъвиллари бўйича энг йирик 
фундаментал асар яратган Имом Мотуридийнинг 
“Таъвилот аҳл ас-сунна” асарига мурожаат 
қилинадиган бўлса, у ерда айнан “важҳ” ва 
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тариқасида тақдим этиб кетавермасдан, балки, 
ҳар бир сўзнинг туб моҳиятига етишга, ўзагига 
эътибор беришга, берилаётган маъноларни 
сўзнинг ички хусусиятларидан чиқариб олишга 
ундайди. Унинг таъвил методи содда ва шаклан 
ўхшашликни рад этади ҳамда сўзларнинг кўплаб 
маънолари бўлиши мумкинлигини табиий қабул 
қилишни ўргатади. Унинг назариясига кўра, 
ҳидоят баённинг синоними эмас, шу билан бирга 
ҳидоят кўп маъноли омонимлардан бири ҳам 
эмас, балки, ҳидоят сўзининг ўзида, ўзагида баён 
хусусияти бор. Ҳидоятнинг ишлаш жараёнида 
баён – равшанлик, очиқ-ойдинлик юзага келади. 
Баён ҳидоятнинг натижаси бўлгани учун ҳам 
ҳидоят баъзи ўринларда баён деб тушунилиши 
мумкин. Қолган сўзларда ҳам айни шу қоида 
ишлайди. Ҳеч бир сўз ўз-ўзидан ва мутлақо 
сабабсиз бошқа манога эга бўлиб қолмайди.

Сўзлардаги кўпмаънолиликни сўзнинг 
табиий хусусияти деб қабул қилиш муташобеҳ 
оятларнинг таъвил қилинишини табиий қабул 
қилишга ўргатади. Бу эса Аллоҳнинг муташобеҳ 
сифатларини ҳарфий ва юзаки-сатҳий талқин 
этишни тарғиб қилинишига интилаётган ва 
таъвилни инкор қилувчи радикал ёндошувга эга 
оқим ва тоифаларга қарши энг кучли фикрий 
раддия бериш хусусиятини шакллантиради.

Ҳаким Термизий таъвилда ақлнинг ўрнини 
қатъий эътироф этади:

وأهل الأهواء بسوء التأويل ضلوا لم يعقلوا اللغة ولم يفهموا المعاني ولهم نفوس 

مظلمة يحرفون الكلم عن مواضعه بظلمة أهوائهم وقلوبهم ومن قل فهمه أو عزب عنه 

في وقت ساء تأويله.  

“Ҳавоий кимсалар тилга ақллари етмай, 
маъноларни тушунмай, хунук таъвиллари билан 
йўлдан адашиб кетдилар. Уларнинг нафслари 
тунд бўлиб, хоҳишлари ва қалблари тундлигидан 
сўзларни ўз ўрнидан ўзгартирадилар. Ҳар ким 
фаҳми кам ёки ундан кетган бир вақтда таъвили 
ёмон бўлади” (Термизий, 1990:34–35).

Таъвил манбаига кўра “дироят” яъни ақл-
тафаккур маҳсули бўлса-да, у матннинг асоссиз 
тўқима талқини эмас, балки шаръий эътирозга 
сабаб бўла олмайдиган табиий хусусиятидир. 
Бу хусусиятдан ислом олимлари томонидан 
Қуръоннинг мўъжизакорлиги белгиларидан бир 
сифатида баҳоланиб келинган. Бу эса таъвилни 
инкор қилувчи тоифаларнинг даъволарини йўққа 
чиқарадиган далил бўла олади. “Таҳсил назоир 
ал-Қуръон” асари Ҳаким Термизийнинг таъвил 
назариясининг айни жиҳатларини очиб беради.

“вужуҳ” сўзлари ниҳоятда кўп қўлланилганига 
гувоҳ бўлинади. Имом Мотуридий тафсир 
ва таъвилнинг фарқини тушунтирганида ҳам 
“важҳ” масаласини ҳал қилувчи омил сифатида 
кўрсатган:

فالتفسير ذو وجه واحد والتأويل ذو وجوه
“Тафсир битта “важҳ”га эга, таъвил эса, 

кўплаб “важҳ”ларга эгадир” (Абу Мансур 
Мотуридий, 2005:4/85).

Маълум бўладики, тафсир деганда муайян 
бир қатъий маънога эга шарҳ тушунилади. 
Унинг бир неча маъноларни англатиши эҳтимоли 
бўлмайди. Таъвил эса бир неча маъноларни 
англатиши мумкин. Муайян ўринга айнан қайси 
маъно лойиқ (рожиҳ) экани ижтиҳод билан танлаб 
(таржиҳ) олинади. Бу масалада Имом Мотуридий 
таъвилни ишнинг якуни (الأمر  баёни, деган (منتهى 
маъносини ҳам айтиб, Басра тил мактаби вакили, 
тил ва адабиёт илмининг имоми, деб танилган 
Абу Зайд Ансорийнинг (743–830) “Агар бу 
ўзидан ўзганинг гапи бўлса “важҳ”ларнинг (الوجوه) 
унисига ёки бунисига йўналтирилиб (توجه), у 
(яъни таъвил) гап қайси томонга йўналган бўлса 
ўша жиҳатга йўналтиришдир (توجيه الكلام)”, деган 
сўзларини ҳам келтириб ўтган (Абу Мансур 
Мотуридий, 2005:4/85).

ХУЛОСА

Юқорида келтирилган мисолларни умум
лаштирган ҳолда шуни айтиш мумкинки, 
Қуръон илмларидаги “важҳ” ва “вужуҳ” таъвил 
жараёни билан бевосита боғлиқ тушунчадир. 
Қуръон сўзларидаги “важҳ”лар таъвил қилиш 
мумкин бўлган “эҳтимол”ларнинг барчасини ўз 
ичига олади. Таъвил қилувчи фикрига таяниб 
эмас, сўзнинг мавжуд “важҳ”ларидан бирини 
танлаб олиш натижасида оятнинг асл маъносини 
ва муродини очиб беради. Айнан мавжуд 
“важҳ”лардан тўғри ва лойиқ маънони танлаб 
олишга тўғри таъвил деб баҳо бериш мумкин. 
Қуръондаги “назоир” ва “важҳ”ларни билишнинг 
аҳамияти таъвилни тўғри амалга оширишнинг 
энг муҳим омили ҳисобланади. 

Ҳаким Термизийнинг “Таҳсил назоир 
ал-Қуръон” асари айнан таъвил методологиясини 
очиб берувчи асар, деб баҳолаш мумкин. Сабаби, 
Ҳаким Термизий ўзидан аввалги муаллифлардан 
фарқли равишда Қуръондаги сўзларнинг турли 
маъноларини лафзий шаклдошлик нуқтаи 
назаридан факт констотацияси ўлароқ мисол 
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