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«TA’VILOT AHL AS-SUNNA»DA
KELTIRILGAN NOISLOMIY DIN VA
E°TIQODLARGA OID MA’LUMOTLAR
TAHLILI

ANALYSIS OF INFORMATION ON NON-
ISLAMIC RELIGIONS AND BELIEFS
CONTAINED IN «TA’WILAT AHL
AS-SUNNAH»

AHAJIN3 UHO®OPMAIIUU O
HEUCJIAMCKHUX PEJIMTUAX U
BEPOBAHMUAX, COAEPKALIUNXCS
B «TABUJIAT AXJI AC-CYHHA»

KIRISH

Abu Mansur Moturidiyning bizgacha yetib
kelgan ikki asari: «Ta’vilot ahl as-sunna» va «Kitob
at-tavhid» turli sohalarga taallugli bo‘lsa ham, ularning
har ikkisida asosiy e’tibor aqidaviy masalalar tahliliga
qaratilgan. Jumladan, ulardagi turli din va e’tiqodlar
haqida keltirilgan ma’lumotlar ham ko‘p jihatdan
o‘zaro muvofiq keladi. Faqat «Kitob at-tavhid»
noislomiy e’tiqodlarga, «Ta’vilot ahl as-sunna»da
bo‘lsa islomiy firqalarga ko‘proq ahamiyat qaratilgan.
Shunga qaramay, har ikki asardagi boshqa e’tiqod
va qarash egalari bilan ilmiy bahslarda qo‘llanilgan
dalillash hamda raddiya uslublari o‘zaro muvofiq
keladi. Shu omillar sabab ularning yagona manbaga
mansubligi yaqqol sezilib turadi.

Moturidiy tafsirini to‘g‘ri tushunishda uning
yozilish uslubi va metodlarini yaxshi bilish muhim
ahamiyatga ega. Olim biror-bir masalada o‘z fikr-
mulohazalarini bildirar ekan, albatta, ularga isbot
sifatida naqliy ma’lumotlar, hissiy bilimlar yoki aqliy
dalillarni keltiradi. Hech bir mavzuda asossiz so‘z
yuritmaydi. Allomaning dalillash va ishontira olish
mahoratiga bugungi kun tadqiqotchilari ham yuqori
baho berishadi. Tafsirda ba’zi olimlar ta’kidlaganidek,
aqlga naqlga nisbatan ustunlik berilmagan. Aqliy
dalillar odatda naqliy dalil mavjud bo‘lmagan holatda

yoki naqliy dalillarni quvvatlash uchun, shuningdek,
mo‘taziliylar va dahriylar kabi aqlni asosiy me’zon
sanovchi e’tiqodlarga munosib raddiya berish
magqsadida ishlatilgan.

ASOSIY QISM

«Ta’vilot ahl as-sunnaxda tilga olingan noislomiy
din va e’tiqodiy ta’limotlar quyidagilardan iborat:

1. Ashobi taboe (&bl laal) yoki «tabiatchilary
—bu e’tiqod vakillari olamning asosini to‘rt unsur: yer,
suv, olov va havodan tashkil topgan, deb hisoblashadi.
Ba’zi manbalarda ushbu to‘rt unsur: issiqlik, sovuqlik,
quruglik va namlik, deb ham ko‘rsatilgan. Shuningdek,
ular iloh tushunchasini rad etishadi hamda olamni
azaliy va abadiy, deb bilishadi. Bu e’tiqod o‘rta asrlarda
gadimgi yunon falsafasining ta’siri natijasida islom
dunyosiga ham kirib kelgan. Chunki, antik yunon
faylasuflarining qarashlarida, xususan, Anaksimen
ta’limotida xuddi shunday fikrlarni ko‘rish mumkin
(Gunnar Skirbekk, 2002: 28).

Ushbu e’tiqod vakillari haqida tafsirining
ikki o‘rnida: «Oli Imron» surasining 185-oyati va
«Isro» surasi 12-oyati tafsirida so‘z yuritilganini
ko‘rish mumkin. Jumladan, alloma «Oli Imron»
surasining 185-oyatidagi «Har bir nafs (jon) o‘limni
totguvchidir» jumlasini tafsir qilar ekan, barcha
odamlar o‘limni yoqtirmasalar-da, unga duch kelishlari
va insonlarda o°zi yoqtirmagan ko‘plab xususiyatlar
jamlanganini aytar ekan, bu holat ularni Yaratuvchi
Zot borligiga dalolat qilishini ta’kidlaydi. Chunki,
Moturidiyning fikriga ko‘ra, agar olam ashobi taboe,
ya’ni, tabiatchilar davo qilganidek azaliy va oz
holicha mavjud bo‘lganida, har bir jonzot o‘zi uchun
eng lazzatli narsalarni ixtiyor etar va yoqtirmagan
narsalaridan saqlanar edi (Moturidiy, 2005-2007:501-
502). «Isroy» surasining 12-oyati tafsirida esa mufassir
ushbu oyatdagi: «Biz kecha va kunduzni ikki belgi
(alomat) qildik», jumlasi tabiatchilarga qarshi dalil
ekanini aytadi. Chunki, allomaning ta’kidlashicha,
ularning almashinib turishi ma’lum o‘lchov hamda
gat’iy qonuniyatlarga tayanadi. Bu esa tabiiy jarayon
emas va mazkur holat ularni yagona, boshqaruvchi Zot
borligini ko‘rsatadi (Moturidiy, 2005:238).

Ushbu ikki holatda ham ko‘rish mumkinki,
Moturidiy islomdan boshqa turli diniy-falsafiy
ta’limotlardan ham yaxshi xabardor bo‘lgan va
ular bilan mantiqiy dalillash asosida, ya’ni, mazkur
toifalarga mos uslubda bahs olib borgan.
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Annotatsiya. Islomdagi firqalarning kelib chigishiga islomdan boshqa din va e tiqodlarning ham tasiri katta
bo‘Igan. Shu bois Imom Moturidiy oz tafsirida adashgan firqalar bilan bir qatorda islomdan boshqa turli diniy
etiqod va falsafiy ta’limot vakillarining musulmon jamoalari aqidasiga o ‘tkazgan tasiri, shuningdek, ularning
islomga shubha tug ‘dirishi mumkin bo ‘Igan qarashlariga ham batafsil to ‘xtalib o ‘tadi. Alloma biror e tigodiy masala
muhokamasida, avvalo, garshi tomonning aqida va qarashlarini hamda ularga asos bo ‘Igan dalillarini o ‘rganadi.
So ‘ngra mazkur masaladagi islom e tigodi va dalillarini keltiradi. «Ta vilot ahl as-sunnayda jami 16 ta islomdan
boshqa dinlar va e tiqodiy ta’limotlar hagida ma’lumot berilgan. Ular ichida ahli kitoblar, ya’'ni yahudiylar va
xristianlar hamda arab mushriklari, mulhidlar, sanaviylar, majusiylar, dahriylar haqida ko ‘proq so ‘z yuritilgan.
Bunga ularning Qur’oni karimda ko ‘p zikr etilgani, musulmonlarga yaqin hududlarda yashagani yoki Moturidiy
davrida faollashgani sabab bo ‘Igan. «Ta vilot ahl as-sunnayda keltirilgan ma’lumotlar kohinlik va rohiblikning ham
mustaqil diniy e tigodlar bo ‘Iganini ko ‘rsatadi. Shuningdek, asarda bugun ko ‘pchilik sinonim sifatida qo ‘llaydigan
mulhidlik va dahriylik tushunchalari o ‘rtasidagi ba’zi farqlarni ham kuzatish mumkin. Ya'ni, dahriylikda olam
azaliyligi va oxiratning inkori birlamchi o ‘rinda tursa, mulhidlikda iloh va din tushunchasini tan olmaslik yaqqol
ko ‘zga tashlanadi. Maqolada «Ta vilot ahl as-sunnayda uchraydigan turli din va e tiqodiy ta’limotlarga birma-bir
to xtalib o ‘tiladi. Tafsirda ularning har biriga qay darajada e tibor garatilgani va bunga sabab bo ‘Igan omillar
alohida-alohida tahlil gilinadi. Shuningdek, ular haqida keltirilgan ma’lumotlarning mazmuni va ahamiyati ochib
beriladi.

Kalit so‘zlar: Moturidiy, «1a vilot ahl as-sunnay, tafsir, din, e tiqod, dahriylik, ahli kitob, sanaviylar, majusiylik,
iloh.

Abstract. Non-Islamic Religions and beliefs had a great influence on the origin of sects in Islam. Therefore, in
his commentary, Imam Moturidi, in addition to the misguided factions, the influence of representatives of various
religious beliefs and philosophical teachings on the non-islamic faith of Muslim communities, as well as their views
that may raise doubts about Islam will be discussed in detail. Scholar, in the discussion of a religious issue, first of
all examines the beliefs and views of the opposing side and the arguments on which they are based. Then he gives
Islamic beliefs and evidences in this matter. In «Ta’wilat ahl as-sunnay information is given about 16 religions
and religious teachings which were non Muslim. Among them, there is more talk about the people of the book, that
is, Jews and Christians, as well as Arab polytheists, mulhids, thanawis, zoroastrians, and dahris. This was due to
the fact that they were often mentioned in the Qur’an, lived in close areas to muslims, or became active during the
Moturidi period. The information provided in «Ta wilat ahl as-sunna» shows that priesthood and monkhood were
also independent religious beliefs. It is also possible to observe some differences between the concepts of mulhid
and dahri, which are used as synonyms by many people today. That is, while in dahrism, the denial of the eternity
of the world and the end of the world is in the primary place, in Mulhidism, the non-recognition of the concept of
God and religion is clearly visible. In the article, the different religions and religious teachings cited in «Ta wilat
ahl as-sunnay are discussed one by one. In the commentary, to what extent attention is paid to each of them and the
factors that caused it are analyzed separately. Also, the content and importance of the information provided about
them will be revealed.

Keywords: Maturidi, «Ta 'wilot ahl as-sunnay», commentary, religion, faith, dahri, people of the book, thanawiyah,
majus, God.

AHHOTAUMSI. Biusnue uyscovix penucuil U 6epoSanull HA 603HUKHOBEHUE CeKm U MmeveHutl 6 uciame Oblio
ocpomuvim. Umam Mamypuou 6 ceoem xommenmapuu K cesuennomy Kopamy obcyscoaem enusHue pasiuyHbix
PENUSUOZHBIX U PUIOCOPCKUX YYEHULl, OMIUUHLIX OM UCIAMA, HA 6epy MYCYIbMaHcKux obwun. On noopobHo
ananuzupyem yoexicoenus u 6327510bl SMUX YUeHUll, d MAKdice UX apeyMeHmbl, KOmopble MO2Ym 6bl36aAMb COMHEHUS.
6 ucname. 3amem oOH npedCcmagisiem UCIAMCKUe YOedcoeHuss U O00KA3amenbcmed no 3momy eonpocy. B eco
pabome «Ta’sunam axn ac-cymmay paccmampusaiomcs 16 perueuti u penueuosHvIX YYeHuil, 6KIUAs UYOausM,
XPUCMUAHCMBO, apabCKull NOTUMeUsM, OYAIU3M, A3bIYECMBO, ameusm, u opyaue. Imo 00YCI061EHO meM, UMO
omu yuenus yacmo ynomunaromcs 6 Kopane, ux npusepacenyvl dCugym 6 ONU3NeHCAuux MycyibManam pationax
WU OHU CIANU AKMUBHLIMU 60 epemena Mamypuou. Mamypuou maxkoice 6 ceoell knuee «Ta’eunam axu ac-cynHa»
ommeuaem, Ymo WAMAHUIM U MOHAULECTNBO ABNAIOMCA OMOETbHLIMU penueiosubimu eeposanusmu. OH maxdice
nposooum ouggepenyuayuio mexcoy NOHAMUAMU KMYAXUOY U «OAXPUSY», KOMOPbLE 8 COBPEMEHHOM OUCKYPCe YaACHO
MPAKMYIOMCsl KaK CUHOHUMbL. B coomeemcemeuu ¢ nepgvim mepmunom, npeobiadaem ompuyanue 6e4HHOCu Mupd
U KOHEUHOCMU BCENeHHOLL, 8 MO BPEMS KAK 6MOPOLL MePMUH 16HO NOOPA3yMesaem OmKa3 om NPU3HAHUs KOHYenyuu
boea u penueuu. B dannoii cmamve npogooumcs: KOMNIeKCHuIll AHANU3 PA3TUYHBIX PelUeUull U Penueuo3HbIX yueHull,
npedcmasnennvix 6 « Ta 'eunam axn ac-cynnay. Ocoboe numarnue yoeniemcs UHmepnpemayuu CImeneHu 0CeeueHus.
Kajco020 U3 HUX, a mMakdice Gbla6leHU0 akmopos, Komopvle MO2nu NOGIUAMs Ha 5Mo. B donoinenue k smomy,
OCYUeCMBIIEHO OeMANbHOE U3YHEHUE COOEPHCAHUS U 3HAYUMOCIU UHGOPpMAYUL, NPeOCMABIeHHOU O KANCOOU U3
paccmampusaemvix penueui.

KatoueBbie cioBa: Mamypuou, «Ta’suram axn ac-cynnay, magcup, penueus, eepa, ameusm, axiu Kumao,

canasus, maodxcyc, boe.
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2. Ahli tanosux (gl Jat). Bu e’tiqodni tafsirning
faqat bir o‘rnida, «Yosin» surasi 31-oyati ta’vilida
uchratish mumkin:

Osia ¥ ) 80 0 G 1l ST 25

«Axir ular o°zlaridan ilgari ham qancha asrlarni
(avlodlarni) halok qilganimizni — o‘shalar ularning
oldiga (ya’ni bu dunyoga) qaytib kelmasliklarini
ko‘rmadilarmi?!» (Abdulaziz Mansur, 2018:442).

Ushbu oyatni sharhlar ekan Moturidiy
quyidagilarni aytadi:

«... Bu oyat ahli tanosuxning: «Ruhlar bir
gavmning badanlaridan chiqib boshqasiga kiradi», —
degan so‘zlari botil ekanini ko‘rsatadi. Chunki, Alloh
taolo ularga raddiya sifatida: «Axir ular o‘zlaridan ilgari
ham gancha asrlarni (avlodlarni) halok qilganimizni va
o‘shalar ularning oldiga (ya’ni bu dunyoga) qaytib
kelmasliklarini ko‘rmadilarmi?!» — demoqda. Ular esa,
bizlar ruhni ko‘rmaganimiz holda, uni bir badandan
chiqib boshqasiga kirishini aytadilar» (Moturidiy,
2005-2007:75).

«Ta’vilot ahl as-sunna»da ahli tanosux haqida
shundan boshqa ma’lumot uchramaydi. Ma’lumki,
ushbu e’tiqod tarixi qadimgi Hind zaminiga borib
tagaladi va keyinchalik u boshqa xalqlar e’tiqodiy
garashlariga ham kirib borgan. Shu bois uni
Abdulkarim Shahristoniy (vaf. 1153-y.) o‘zining
«al-Milal va-n-nihal» asarida brahmanlik (dea)_nl)
dini tarkibidagi alohida e’tiqodiy yo‘nalish sifatida
keltiradi (Shahristoniy, 2000:233-237), shuningdek,
arab mushriklariga xos diniy tasavvurlar qatoriga ham
go‘shadi (Shahristoniy, 2000:216-217).

Shahristoniyning keltirgan ma’lumotlardan
tushunish mumkinki, Imom Moturidiy yuqoridagi
oyatda hindlardagi tanosux aqidasiga raddiya
bergan va bu bilan musulmonlar orasida ushbu
e’tiqod tarqalishining oldini olishga intilgan.
Chunki, o‘sha davrda mavjud bo‘lgan qadariylik va
rofiziylik kabi firqalarning ba’zi guruhlari orasida
tanosuxga o°‘xshash aqidalar mavjud edi (Bag‘dodiy,
1988: 235).

3. Brahmanlik (“«2!_4). Qadimiy Hind dinlaridan
bo‘lgan ushbu ta’limot haqida tafsirning faqat bir
o‘rnida, ya’ni «Zuxruf» surasi 84-oyat tafsirida
ma’lumot berilganini ko‘rish mumkin. Mazkur o‘rinda
Moturidiy brahmanlik e’tiqodi vakillarining Alloh
tomonidan payg‘ambarlar yuborilishini inkor qilishlari
hamda bu ishni hikmat va mantiqqa to‘g‘ri kelmaydi,
deb hisoblashlarini aytgan. Keyin ularga aqliy dalillar
asosida raddiyalar bergan (Moturidiy, 2005-2007:283).

Shahristoniy ham brahmanlik haqida to‘xtalar
ekan, ulardagi ushbu e’tiqodga, ya’ni risolat

masalasidagi fikrlariga e’tibor qaratadi (Shahristoniy,
2000:233-234). Bu ma’lumotlardan o‘sha paytlarda
mazkur din vakillari va musulmonlar o‘rtasida
nubuvvat va risolat mavzusida bahslar bo‘lib turganini
tushunish mumkin.

4. Dahriylik (2 sl ciade  aall Jal iy jaall
<)), Ushbu e’tiqgodni Moturidiy tafsirining 23
o‘rnida uchratish mumkin. Dahriylar olamning
azaliyligi va yaratilmagani borasidagi ta’limotni ilgari
suradilar hamda shu asosda Allohni, oxirat va o‘limdan
keyin gayta tirilishni inkor giladilar (Moturidiy, 2011:
186-190), (Isfaroyiniy, 1983: 149). Bu e’tiqod johiliya
arablari orasida ham keng tarqalgan edi. Mazkur
ta’limotning bir qismi bo‘lmish olamning azaliyligi
borasidagi qarashlarning asoslari dastlab qadimgi
yunon faylasuflari tomonidan ishlab chiqilgan (Gunnar
Skirbekk, 2002:21-41) va ularning asarlaridan o‘rta
asrlardagi ba’zi islom faylasuflari ham ta’sirlanganlar
(Shahristoniy, 2000:149-210).

5. Zindiglik (482U cale A83U3) — tafsirda
bu e’tigod haqidagi ma’lumotlarni jami 5 o‘rinda
uchratish mumkin. Zindiglik borasida manbalarda turli
xil qarashlar keltirilgan. Xususan, ko‘pchilik asarlarda
zindiq atamasi zohirida o‘zini musulmon sifatida
ko‘rsatsa-da, botinida o°zining eski dini va e’tiqodida
golgan shaxslarga nisbatan qo‘llaniladi. Imom Molik
va Imom Shofeiyning ham shunday deganlari rivoyat
qilingan (Ahmad ibn Hanbal, 2003. — B. 58-59). Balki,
shu boisdan turli din va e’tiqodlar hagida ma’lumot
beruvchi ensiklopedik asarlar muallifiari, jumladan,
Shahristoniy va Mone ibn Hammod Juhaniylar
zindiglikni mustaqil e’tiqodiy yo‘nalishlar safiga
go‘shmaganlar. Lekin, Moturidiy o‘z tafsiridagi barcha
o‘rinlarda zindiglikni mustaqil, sanaviylikka o“xshash
qo‘shxudolik dini sifatida tasvirlaydi (Moturidiy,
2005-2007:271.).

6. Kohinlik (kS dal (dileS wlaal), «Ta’vilot
ahl as-sunna»da ushbu e’tiqod «An’om» surasi
76-79-oyatlar tafsirida 2 marotaba tilga olinganini
ko‘rish mumkin. Mazkur ikki o‘rinda ham ular «ahli
nujumy, ya’'ni «munajjimaylar bilan birga zikr etilgan
va ularning osmon jismlariga sig‘inishlari haqida so‘z
yuritilgan (Moturidiy, 2005-2007:118-119).

7. Majusiylik (Aamsaall ¢ Glussaddl (Gagaall) —
dualistik diniy ta’limot bo‘lib, unga ko‘ra olamda
ikki iloh: ezgulik va yovuzlik xudolari bor deb e’tiqod
qilinadi. Majusiylar ta’limotiga ko‘ra nur ezgulik va
zulmat yovuzlik timsolidir. Bu ikki kuch doimiy kurash
olib boradi va oxir-oqibat ezgulik g‘alaba qozonadi
hamda butun dunyo abadiy saodatga erishadi (Juhaniy,
1997:1149-1151).
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Majusiylik Qur’on nozil bo‘lgan paytda fors
dunyosida keng tarqalgan e’tiqod bo‘lib, uni Moturidiy
tafsirining jami 24 o‘rinda uchratish mumkin
(Moturidiy, 2005-2007:239). Aksar olimlarning fikriga
ko‘ra bu diniy ta’limot zamonaviy dinshunoslikda
zardushtiylik va otashparastlik nomlari bilan ataladi.

8. Mulhidlik (slad¥) Jal asSlall csasldll ¢ saaldll),
Moturidiy o°z tafsirida bu e’tiqod haqida 28 o‘rinda so‘z
yuritganini ko‘rish mumkin. Mulhidlik tushunchasi
dinsizlik va xudosizlikni, ya’ni ateizmni ifoda qiladi.
Uning alohida e’tiqod sifatida qayd etilganiga sabab
u dahriylik e’tiqodidan farqli jihatlarga ega.

9. Munajjima (psadl claal daaic), Ushbu
yulduzlarga sig‘inuvchilar e’tiqodi tafsirda jami 5
marotaba: «as’hob an-nujum» nomi ostida 2 o‘rinda
va «munajjima» shaklida 3 o‘rinda tilga olinganini
ko‘rish mumkin. Jumladan, Moturidiy «Voqea» surasi
82-oyat tafsirida ular haqida shunday deydi:

«... Munajjima e’tiqodiga ko‘ra: «Yulduzlar
olamni boshqaradi va rizqlarini taqsimlaydi». Shu
tariqa ular mazkur narsalardagi boshqaruvni Allohga
nisbat berishmaydi» (Moturidiy, 2005-2007:323).

Alloma «Kitob at-tavhid»da ham munajjima
e’tiqodi hagida xuddi shunday ma’lumot bergan
(Moturidiy, 2011:212). Shuningdek, alloma «An’om»
surasi 85-89-oyatlarda kelgan Ibrohim (a.s.) haqgidagi
voqea tafsilotiga to“xtalar ekan, u zot (a.s.)ning qavmi
munajjima va kohinlik e’tiqodida bo‘lganligini aytadi
(Moturidiy, 2005-2007:118).

Yuqoridagilardan ma’lum bo‘ladiki, Moturidiy
boshqa olimlardan farqli ravishda munajjimalarni
alohida e’tiqod sifatida qayd etgan. Chunki, boshqa
mualliflarning asarlarida ushbu e’tiqodga «as’hob
ar-ruhoniyat» yoki sobiiylik ta’limotining bir bo‘lagi
sifatida qaralgan (Shahristoniy, 2000:10).

10. Arab mushriklari ( «0sS el call S pia
e il Cade ol dal e Jal S poe e £ i
O s e ‘eU»-a‘Y\ ) —arab mushriklari e’tiqodi alohida
diniy yo‘nalish sifatida kiritilgan. Chunki, bu e’tiqod
mukammal ta’limot sifatida shakllanmagan bo‘lsa-da,
boshgqa dinlardan farq qiluvchi alohida xususiyatlarga
ega bo‘lgan. Xususan, ular Allohni olamni Yaratuvchisi
sifatida tan olsalar ham, boshqa turli ilohlarga ibodat
qgilar hamda ularni Alloh va o°zlari o‘rtasidagi vositachi
deb bilardilar (Hasanov, 2001:180-199.).

Islomgacha bo‘lgan davrda arablar orasida keng
tarqalgan ushbu e’tiqodni «Ta’vilot ahl as-sunna»da
yuqoridagi ko‘rinishlarda jami 64 o‘rinda uchratish
mumkin. Qur’oni karim arab mushriklari orasida
nozil qilingani sabab, ular haqida juda ko‘p o‘rinlarda
s0°z yuritilgan. Jumladan, «Lugmon» surasi 25-oyat
tafsirida arab mushriklari hagida shunday deyiladi:
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«Qasamki, agar ulardan: «Osmonlar va Yerni
kim yaratgan?» — deb so‘rasangiz, albatta, «Alloh», —
derlar. Siz «Allohga — hamd!» — deng! Yo‘q, ularning
aksariyati (haqiqatni) bilmaslar» (Abdulaziz Mansur,
2018:413).
«Yo‘q, ularning aksariyati (haqiqatni) bilmaslar»,
— ya’ni, sanamlarga ibodat qilishlari ularni Alloh
taologa zarracha yaqinlashtirmasligini va mazkur
sanamlar ularni shafoat qila olmasligini bilmaydilar.
Chunki, ular Alloh taologa yaqinroq darajaga yetishish
umidida butlarga ibodat qgilar va ularni Allohning
huzurida o‘zlari uchun shafoatchi bo‘lishini istar edilar.
Bu haqda oyati karimalarda ham aytiladi: «Ana shular
Alloh huzurida bizni shafoat giluvchilarimiz» (Yunus:
18), «Biz faqat ularga bizni Allohga yaqin qilishlari
uchungina ibodat qilurmiz» (Zumar: 3). Ya’ni, ular
(o‘zlarining shunday yolg‘on da’volariga ishonganlari
sabab) dunyoda qilib o‘tgan amallariga oxiratda jazo
berilishini bilmaydilar» (Moturidiy, 2005-2007:247).
Tabariy va Ibn Kasir ham o°z tafsirlarida ushbu
oyatda arab mushriklari haqida so‘z yuritilganini
aytganlar (Tabariy, 1994). Keltirilgan misollardan
shuni ko‘rish mumkinki, arab mushriklari e’tiqodi
o‘z davridagi boshqa ko‘pxudolik dinlaridan farq
qilgan. Ya’ni, ular islom arafasida yakkaxudolik va
ko‘pxudolik o‘rtasidagi o‘ziga xos ta’limotga ega
bo‘lganlar.
11. Xristianlik (¢das¥) dal el puaill ¢ Sl il
&l ol ¢ e o). Ushbu din, Qur’oni karimda
bo‘lganidek, «Ta’vilot ahl as-sunna»da ham juda ko‘p
tilga olinadi. U yuqoridagi ko‘rinishlarda jami 115
marta, shuningdek, yahudiylik bilan birgalikda: «ahl
al-kitoby (LSl Jal), «kitobiy» (=US)), «kitobiyax»
(i) va «kitobiyoty (ks «ahl al-kutuby (Jal
1)), «ahla al-kutub as-solifay (Al Sl Jaf), «ahl
al-kutub al-mutagaddima» (4l i<l Jaf) nomlari
ostida jami 148 o‘rinda gayd etilganini ko ‘rish mumkin.
«Hud» surasi 17-oyat tafsirida «Iso (a.s.)
hamrohlari» (e —laal) hagida ham so‘z yuritiladi
(Moturidiy, 2005-2007:145). Lekin, bu bilan barcha
xristianlar emas, balki, Iso (a.s.)ga imon keltirgan va
hamrohlik qilgan guruh nazarda tutilgan. Shu bois
bu nom tafsirdagi xristianlikni ifodalovchi iboralar
qatoriga kiritilmadi. Chunki, islom ta’limotiga ko‘ra
Iso Masih (a.s.)ning ilk davrdagi va hozirgi izdoshlari
e’tiqodi bir-biridan katta farq qiladi. Ya’ni, Iso (a.s.)
olib kelgan va hamrohlariga yetkazgan ta’limot
hamda Injil bugungi kunda katta o‘zgarishlarga
uchragan, deb hisoblanadi. Balki, shu boisdir «Ta’vilot
ahl as-sunna»da ushbu din vakillariga nisbatan

ISSN 2181-1881

E-ISSN 2181-189X



Moturidiylik (4/2023)

«masihiylar», ya'ni Iso Masihning izdoshlari iborasi
go‘llanilmagan. Holbuki, bugungi kunda xristianlikni
masihiylik nomi bilan atash tez-tez ko‘zga tashlanadi.
Zamonaviy olimlardan biri Abdulqodir Shayba bu
haqda quyidagilarni aytadi:

«Masihiylik iborasiga kelsak, u ham Iso Masih
(a.s.) izdoshlariga nisbatan qo‘llaniladi. Uni bugungi
kundagi xristianlarga nisbatan qo‘llamaslik kerak.
Chunki, ular vogelikda Masih (a.s.)ga ergashmayaptilar.
Shu bois, na Alloh taoloning Kitobida va na Rasululloh
(s.a.v.)ning sunnatlarida ularni masihiylar, deb
atalganini uchratmaymiz. Qur’oni karimda ular
nasorolar, shuningdek, ahli kitoblar va ahli Injil kabi
nomlar bilan atalgan» (Ahmad Shibliy, 2002:132-170),
(Abdulqodir Shayba, 2011:35).

12. Rohiblik (3=lx )il ¢ 51 )ll). Ushbu e’tiqodni
tafsirning faqat bir o‘rnida uchratish mumkin. Mufassir
mazkur e’tiqodni xristianlikdagi rohiblikdan alohida
ta’limot sifatida qayd etadi. Olim «Haj» surasi 40-oyat
tafsirida mazkur oyatda zikr etilgan turli din vakillariga
tegishli ibodatxonalar haqida so‘z yuritar ekan («z» )
biya’ xristianlarga yoki xristian rohiblariga, («z=! s=»)
savome’ esa rohiblikka tegishli ekani to‘g‘risidagi
rivoyatlarni keltiradi (Moturidiy, 2005-2007:385-
386). Ya’ni, Moturidiy rohiblik va xristian rohibligini
bir-biridan ajratadi, lekin shu bilan birga na ushbu
tafsirning o‘zida va na «Kitob at-tavhid»ning biror
o‘rnida rohiblik (4L )ning e’tiqodiy qarashlari
haqgida ma’lumot bermaydi.

13. Sanaviylik — bu ta’limot tafsirda jami
25 marotaba (4:53) tilga olinganini ko‘rish mumkin.
Shahristoniy sanaviylik e’tiqodiga to‘xtalar ekan, uning
moniylik, mazdakiylik, daysoniya va marqiyuniya kabi
shakllarini ajratib ko‘rsatadi (Shahristoniy, 2000:209).
Moturidiy ham «Kitob at-tavhid»da sanaviylikning
mazkur turlariga batafsil to‘xtalib o‘tgan (Moturidiy,
2011:226-242). Lekin, alloma o‘z tafsirida ularni
umumiy «sanaviya» nomi ostida keltiradi. Shuningdek,
asosan, ularning qo‘shxudolik e’tiqodiga, qayta
tirilishni inkor qilishlariga hamda nur va zulmat
borasidagi qarashlariga qisman to‘xtalib o‘tadi.
«Nabhly» surasi 5-7-oyatlar, ya’ni, chorva hayvonlarida
insonlar uchun go‘shtidan yeyish va minib safar qilish
kabi manfaatlar borligi hagidagi so‘z ketgan jumlalar
tafsirida bo‘lsa Moturidiy sanaviylikka tegishli qiziq
bir ma’lumotga to‘xtaladi

«Bu (ya’ni, yuqoridagi oyatlar) sanaviylarning
ushbu narsalarni so‘yishga qarshi aytgan so‘zlarini
inkor etadi. Ular aytadilarki: «Hayvonlar ham sizlar
kabi urish, so‘yish va o‘ldirish orqali ozorlanadilar.
Agar, sizlardan biringiz boshqasiga qasd qilsa, uni

aqlsiz va hikmatsiz kishiga chiqarasiz. Berahmlik,
bag‘ritoshlik va ahmogqlikda ayblaysiz. Alloh taolo
ham hikmat, mehr va rahmdillik bilan sifatlangan.
Shu bois, U Zot hayvonlarni so‘yish va o‘ldirishga
buyurishi nojoizdir. Aks holda, rahmdillik
va ilohiy hikmat o‘z mazmunini yo‘qotadi»
(Moturidiy, 2005-2007:76).

Bundan tushunish mumkinki, sanaviylar vegetarian
bo‘lishgan. Shahristoniy sanaviylikka mansub
firqalardan faqat «siyomiya» e’tiqodida so‘yilgan
narsalar va nikohdan saglanish mavjudligini aytadi
(Shahristoniy, 2000:217). Sanaviylarning yuqoridagi
savoliga javob sifatida Moturidiy insonlarning imtihon
uchun yaratilgani va amallariga yarasha savob yoki
jazo olishini, hayvonlarning yaratilishidan magsad esa
bunday emasligi, balki ularning vazifasi insonlarning
manfaatlariga xizmat qilish ekanini aytib o‘tgan
(Moturidiy, 2005-2007:76-77.).

14. Sobiiylik (0 ssball) . «Ta’vilot ahl as-sunna»nda
ushbu e’tiqod haqgida 2 o‘rinda: «Baqaray surasi 62-oyat
va «Hijr» surasi 44-oyat tafsirida ma’lumot berilgan.
Jumladan, «Bagara» surasi 62-oyat tafsirida sobiiylar
haqidagi besh xil qarash keltiriladi. Ular quyidagilar:

1) Farishtalarga sig‘inib, zabur o‘qiydiganlar.

2) Osmon jismlariga sig‘inuvchilar.

3) Majusiylar va xristianlar o‘rtasidagi qavm.

4) Yahudiylar va majusiylar o‘rtasidagi qavm.

5) Zindiglar mazhabiga ergashgan va Xudoni
ikkita deb biluvchilar (Moturidiy, 2005-2007:147).

Lekin, Moturidiy bu garashlarning hech biriga yon
bosmaydi va tasdiglamaydi. O‘zining bu munosabatini
ular haqida aniq ma’lumot yetib kelmagani bilan
izohlaydi. Sobiiylar tilga olingan ikkinchi oyat tafsirida
esa ular faqat adashgan e’tiqodlar safida zikr etiladi
(Moturidiy, 2005-2007:36).

Hasan ibn Muso aytadi: «Ular olam haqida
ixtilof qilgan qavmdir. Ularning ilk vakillari birlamchi
modda (materiya) va Yaratuvchining azaliyligini
aytishadi. Boshqalari esa olam keyin vujudga kelgan
va uni yaratgan Zot esa azaliy, deb bilishadi. Ular
Yaratuvchini olamdagi hech kimga o‘xshamaydigan,
johil bo‘lmagan hakim, ojiz qolmaydigan darajada
qudratli, baxillik gilmaydigan darajada oliyjanob, deya
ta’riflashadi. Ularning aytishicha: «Yaratuvchi falakni
tirik, so‘zlovchi, eshituvchi va ko‘ruvchi qilib bunyod
etgan. Shu bois falak bu dunyodagi bor narsalarni
boshqaradi». Ular samo (falak)dagi sayyoralarni
farishtalar, deb atashadi va ularga ibodat qgilishadi...»
(Same’ Dug‘aym, 1998:679.).

Ushbu ma’lumot sobiiylarning osmon jismlari
va farishtalarga sig‘inishlarining sabablarini ochib
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beradi. Shuningdek, u sobiiylikda yakkaxudolik
unsurlari ham mavjud bo‘lganini ko‘rsatadi. Bu
jihatdan u haniflik e’tiqgodiga ham o‘xshab ketadi.
Shu bois Shahristoniy sobiiylik haqida to‘xtalar ekan,
uni haniflik ta’limoti bilan o‘zaro solishtiradi, ular
o‘rtasidagi o“xshash va farqli jihatlarni ko rsatib beradi
(Shahristoniy, 2000:11-41).

Demak, yuqoridagilardan xulosa qilish mumkinki,
Moturidiy oz tafsirida keltirgani kabi, sobiiylarning
e’tiqodi haqida turli xil qarashlar shakllangan.

15. Haniflik (—sll) — Islomgacha Arabistonda
gabila xudolariga sig‘inishni rad etgan, zohid, yakka-
xudolikka astoyidil ishongan, lekin xristianlikka ham,
yahudiylikka ham e’tiqod qilmagan va Ibrohim(a.s.)-
ning dinida ekanini da’vo qilgan odamlar hanif
deb atalgan. Qur’onda Ibrohim (a.s) ham hanif deb
nomlangan (Islom ensiklopediyasi, 2004:97). Bu
e’tigod haqida tafsirning faqat bir o‘rnida, «Bagara»
surasi 136-oyat tafsirida ma’lumot berilganini ko‘rish
mumkin. Unda mufassir quyidagilarni aytadi:

«Haniflik borasida ixtilof mavjud. Hanif — bu
musulmon, deb aytilgan. Uni hoji ham deyishgan.
Ba’zilar: «Agar hanif so‘zi ortidan muslim so‘zi
zikr etilsa, o‘shanda bu ibora hojini anglatadi. Agar
undan keyin muslim so‘zi kelmasa u oddiy musulmon
hisoblanadi», — deb aytganlar. Shuningdek, hanif —
haq yo‘lga va islomga moyil inson, degan qarash ham
mavjud» (Moturidiy, 2005-2007:253).

Mufassir keltirgan bu garashlar ichida faqat
oxirgisi haniflik e’tiqodini gisman ifoda etadi. Lekin,
uning o‘zi bu qarashlarning hech biriga yon bosmaydi.
Moturidiyning bunday munosabatiga, ehtimol, «hanif}»
so‘zining jumla mazmuniga mos ravishda turli xil
ma’nolarda qo‘llanishi sabab bo‘lgandir. Bunga misol
sifatida quyidagi holatlarni keltirish mumbkin:

«Baqaray surasi 135-oyat tafsirida «hanif» so‘zi
Ibrohim (a.s.)ning e’tiqodi sifatida tilga olinadi va
mazkur holatda Moturidiy uni «ixlosli musulmony,
deya izohlaydi (Moturidiy, 2005-2007:252).

«Rumy surasi 30-oyat tafsirida «ad-diyn al-hanifh
(<l (pall) iborasi ham zikr etilgan bo‘lib, bu ibora
orqali haniflik e’tiqodi emas, balki islom dini nazarda
tutilgan. Chunki, ushbu o‘rinda «hanif» so‘zi din
so‘ziga sifat bo‘lib kelgan va ular birgalikda «hagqoniy
din» ma’nosini anglatadi. Bu iborani barcha musulmon
olimlar islom diniga nisbatan qo‘llashadi va mazkur
o‘rinda Imom Moturidiy ham uni ayni shu ma’noda
ishlatgan (Moturidiy, 2005-2007:187.).

16. Yahudiylik (Aiall 3sen ¢ seall g2 562l 256
Jal (il ) sy a5l Jal sl sill olanal ddday B i 3 se
olsl)), «Ta’vilot ahl as-sunna»da ushbu din haqidagi
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ma’lumotlarni 202 o‘rinda uchratish mumkin
(Moturidiy, 2005-2007:241). Bundan ko‘rinadiki,
yahudiylik Qur’oni karimga mos ravishda mazkur
tafsirda ham eng ko‘p qayd qilingan diniy ta’limotdir.
Yugqorida «Iso (a.s.) hamrohlari» (s-se \sual) borasida
aytib o‘tilgani kabi tafsirdagi «Muso (a.s.) hamrohlari»
(3o wlaal) hagida so‘z ketgan o‘rinlarda ham faqat
Muso (a.s.) davridagi, unga imon keltirgan kishilar
nazarda tutilgan. Shu bois mazkur nom maqolada
yahudiylikni ifodalovchi iboralar safiga kiritilmadi.
Aytib o‘tilganidek, tafsirda yahudiylik ko“pincha
xristianlik bilan birga zikr etiladi. Bu holat, ayniqsa,
aqidaviy oyatlar tafsirida yaqqol ko‘zga tashlanadi.

MUHOKAMA

Imom Moturidiy «Sajda» surasi 7-oyat tafsirida
zindiqlik e’tiqodini mo‘taziliylik bilan qiyosiy tahlil
qiladi:

«...Agar sizlar (mo‘taziliylar), avvalo, kuftr, tuthmat
va jamiki yomon amallarni Alloh taolo yaratmagan,
chunki, ular gqabih, zararli va ozor beruvchidir desangiz,
bu bilan zindiqlar mazhabini tutgan bo‘lasiz. Buning
boisi, ular Yagona I[lohdan boshqa yana bir qabih, zarar
va ozor beruvchi iloh borligini aytadilar» (Moturidiy.
2005-2007:271).

Ya’ni, Moturidiy zindiqlarning: «Yomonliklarni
yaratuvchi alohida iloh bor», deb hisoblashlarini aytadi.
Bundan ko‘rinadiki, zindiqlik ham ezgulik va yovuzlik
xudolari bor deb e’tiqod qiluvchi zardushtiylikning
bir ko‘rinishi yoki shunga o‘xshash mustaqil e’tiqod
bo‘lgan.

Moturidiy «Kitob at-tavhid»da ham zindiqlik
e’tigodiga bir gqancha o‘rinlarda to‘xtalib o‘tgan.
Jumladan, ularni majusiylikka qgiyoslab, shunday
deydi:

«Zindiglik yo‘nalishiga ko‘ra, olam ikkita ilohiy
kuch tomonidan yaratilgan. Ulardan biri boshqasining
ishlariga aralasha olmaydi. Ya’ni, ularning bu borada
yaratish va boshqarish imkoniyati yo‘q. Bu ikki
ilohning har biri o‘z fe’lining faqat ezgulik yoki
yovuzlikdan iboratligi bilan o‘zaro farqlanadi va ular
shu ishdan boshqasiga qodir emaslar. Bu kabi e’tiqod
majusiylikda ham bor» (Moturidiy, 2011: 137) .

Bu o‘rinda Moturidiy zindiqlik e’tiqodini
majusiylikka o‘xshashligini aytgan, lekin shu bilan
birga uni alohida nom bilan atagan.

Yuqoridagi misollar ushbu e’tiqodning
qo‘shxudolikka asoslangan alohida diniy ta’limot
bo‘lganini ko‘rsatadi. Ammo, zindiqlikning o‘ziga
xos aqgidaviy qarashlari haqida ma’lumotlar saqlanib
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golmagani — u haqida to‘liq tasavvur hosil qilish
imkonini bermaydi.

Tafsirning «Baqara» surasi 96-oyat tafsirida
majusiylik haqida so‘z yuritilgan. Mazkur o‘rinda
ularning mushriklardan ekani hamda qayta tirilish
va giyomatga imon keltirmasliklari aytib o‘tilgan
(Moturidiy. 2005-2007: —J. 1. — B. 183).

«Baqara» 256-oyat tafsirida esa Moturidiy
quyidagilarni aytadi:

«Alloh taoloning: “cxdll & 38 ¥ («Dinda
majburlash yo‘q...») — jumlasi haqida ba’zilar
aytishadiki: «Bu oyat majusiylar, yahudiylar va
xristianlardan bo‘lgan ahli kitoblar haqida nozil bo‘lgan.
Chunki, ulardan jizya olinadi va arab mushriklari kabi
islomga majburlanmaydi. Arab mushriklari esa, islomni
qabul gilmasalar qatl gilinadilar». Bunga Rasululloh
(s.a.v)dan rivoyat qilingan quyidagi hadis dalil qilib
olingan bo‘lib, unda Nabiy (s.a.v.) Munzir ibn Fulonga
shunday shunday maktub yozgan ekanlar: «Arablarga
kelsak, ulardan islomdan boshqa narsani qabul gilma.
Aks holda qilich ishlat. Ahli kitob va majusiylardan
bo‘lsa jizya olaver». Bu haqda Kitob (Qur’on)da ham
aytilgan: “Csald 31 26518 («O“shanda yo ular bilan
urusharsiz yoki ular (jangsiz) Islomga kirurlar» (Fath
surasi, 16-oyati))» (Moturidiy, 2005-2007:159).

Yugqoridagilardan ko‘rish mumkinki, majusiylar
ahli shirk hisoblanishlariga qaramay ularga arab
mushriklaridan farqli munosabatda bo‘lingan. Bunga
esa, yuqoridagi hadis dalil sifatida xizmat qilgan.
Balki, shu sababdir, ularni ahli kitoblardan deb
hisoblovchi toifalar ham paydo bo‘lgan. Moturidiy
bunday toifalarga «Moida» surasi 5-oyat tafsirida
qarshi chiqadi:

«Majusiylarni biz ahli kitoblardan deb bilmaymiz.
Bunga Alloh taoloning quyidagi so‘zlari dalildir:
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«Mana bu Biz nozil qilgan muborak Kitob
(Qur’on)dir, unga ergashingiz va taqvoli bo‘lingiz, toki
rahm qilingaysiz. «Bizdan oldingi ikki toifaga kitob
nozil qgilingan edi», — deyishingiz...» (An’om surasi,
155-156-oyatlar) (Abdulaziz Mansur, 2018: 149).

Bu bilan Alloh taolo ahli kitoblar ikki toifadan
iboratligini aytmoqda. Shu bois ularni uch guruhga
bo‘lish joiz emas. Bu Qur’on dalolat gilgan narsaga
ziddir...

Majusiylar ahli kitob emasliklariga yana bir
dalil shuki: Umar ibn Xattob (r.a.) Nabiy (s.a.v.)ning
qabrlari va minbar orasida o‘tirganlarida dedilar: «Men
majusiylar borasida nima qilishni bilmayapman. Axir
ular ahli kitob emaslar-ku?» Shunda Abdurrahmon

ibn Avf (r.a.) aytdilar: «Men Rosululloh (s.a.v.)ning:
«Majusiylar borasida ahli kitoblarga bo‘lgani kabi
yo‘l tutinglar», — deganlarini eshitganman». Umar
(r.a.) ularning ahli kitobdan emasliklari haqida ochiq
gapirgan va Abdurrahmon ibn Avf (r.a.) ham, boshqa
biror sahoba ham u kishiga e’tiroz bildirmagan...»
(Moturidiy. 2005-2007:161-162).

Bugungi kunda ham ba’zi tadqiqotchilar
zardushtiylikni, ya’ni majusiylikni samoviy din,
Zardushtni payg‘ambar va «Avesto»ni ilohiy kitob,
degan farazni ilgari suradilar. Keyinchalik bu e’tiqod
va uning muqaddas kitobi o‘zgarishlarga uchraganini
aytadilar (Boboyev H., Hasanov S., 2001:20-47).
«Ta’vilot ahl as-sunnawda keltirilgan dalillar bunday
qarashni rad etadi.

Qur’oni karimning salmoqli qismini ahli kitoblar,
ya’ni xristianlar va yahudiylarga aqidaviy masalalarda
qilingan murojaatlar tashkil giladi. Shu bois «Ta’vilot
ahl as-sunna»da ham xristianlik e’tiqodi asosan turli
aqidaviy bahslar yuzasidan tilga olingan. Jumladan,
«Oli Imrony surasi 64-oyat:

Y\eri..,j 5 glser 3k ) \,JL,U ULS\S\JA\L,&
\jﬁyuuwu;;uﬁwmmmvjwm_)ﬂvjm

Q}A-L\M bb \j.,\.@.w\ \jjyu

«Ayting (ey, Muhammad!): «Ey, ahli kitob
(yahudiylar va xristianlar), biz bilan sizning o‘rtamizda
(ahamiyati) barobar bo‘lgan bir so‘zga kelingiz—yolg‘iz
Allohgagina ibodat qilaylik, Unga hech narsani sherik
qilmaylik va Allohni qo‘yib bir-birlarimizni iloh qilib
olmaylik!» Agar, (bu taklifdan) yuz o‘girsalar, (sizlar
ularga): «Guvoh bo‘linglarki, biz musulmonlarmizy,
—deb aytib qo‘yingiz!» (Abdulaziz Mansur, 2018:58)
tafsirida Moturidiy quyidagilarni aytadi:

«... Biz bilan sizning o‘rtamizda (ahamiyati)
barobar bo‘lgan bir so‘zga», ya’'ni, adolatga kelingiz.
Bu so‘z biz va sizlarning o‘rtamizdagi adolatni
ta’minlasin... Ulardan ba’zilari Allohga ibodatda
shirkka yo‘l qo‘ydilar va U Zotga boshqalarni
tenglashtirdilar. Rasululloh (s.a.v.) ularni o‘zlariga
ne’matlar bergan Zotdan boshqasiga ibodat gilmaslikka
chaqirdilar. Chunki, ibodat — barcha (ya’ni ikki tomon
ham) osmonlar va Yerning yaratuvchisi, deb bilgan
Allohgagina qilinishi kerak. Ya’ni, ibodatni o‘zlariga
ne’mat bergan Zot qolib, boshqalarga yo‘nalmasliklari
kerak. Buning boisi, ibodat ne’mat ato etgan Zotga
shukr va minnatdorchilik ifodasidir...

Adolat lug‘atda biror narsani o‘ziga munosib
o‘ringa qo‘yishni anglatadi. «(Ahamiyati) barobar
bo‘lgan» iborasining ma’nosi — ibodatni xolis Alloh
uchun qilish va bu borada tavhidni mahkam tutish
hisoblanadi» (Moturidiy, 2005-2007:324-325).
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Ushbu misoldan ko‘rish mumkinki, alloma ibodat
hamda adolat tushunchalarini ahli kitoblar ham inkor
etmaydigan shaklda, asosli va haqqoniy tarzda ochib
beradi.

Turkiyalik moturidiyshunos olim Rejeb Onal
(Recep Onal) o‘zining «Moturidiy nazdida islomdan
o°zga dinlary» (Matiiridi’ye gore islam disi dinler) nomli
tadqiqotida Moturidiy asarlaridagi ahli kitoblarga
bo‘lgan munosabat haqida batafsil to‘xtaladi.
Moturidiyning ahli kitoblar bilan munozaralarini
mavzuviy tarzda va asosan «Ta’vilot ahl as-sunnay
tafsiridan foydalangan holda yoritib beradi (Recep
Onal, 2013:55-299).

Tafsirda yahudiylik ta’limoti va yahudiylar ham
asosan turli e’tiqodiy bahslar, payg‘ambarlar, xususan
Muso (a.s.) bilan bo‘lgan tarixiy vogealar, Qur’on
nozil bo‘layotgan paytda musulmonlar va yahudiy
jamoalari o‘rtasida yuz bergan turli hodisalar yuzasidan
tilga olingan. Shu sabab «Ta’vilot ahl as-sunna»da
yahudiylik tarixi, aqidasi va shariati hagida qimmatli
ma’lumotlar uchratish mumkin. Jumladan, «Qof»
surasi 38-oyat tafsirida yahudiylarning mashhur
e’tigodlaridan biriga to‘xtalib o‘tiladi:
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«Biz osmonlar va Yerni hamda ularning o‘rtasidagi
(bor) narsani olti kunda yaratdik va Bizga hech qanday
charchoq yetgani yo‘q» (Abdulaziz Mansur, 2018:520).

«Alloh azza va jalla: «Biz osmonlar va Yerni
hamda ularning o‘rtasidagi (bor) narsani olti kunda
yaratdik va Bizga hech qanday charchoq yetgani
yo‘q», — demoqda. Biz yuqorida (mufassir A’rof
surasi 45-oyat tafsirini nazarda tutmoqda) osmonlar
va Yerning olti kunda yaratilishi ta’viliga to‘xalib
o‘tgan edik (Moturidiy, 2005-2007:372). Se iia g
<52l «Bizga hech qanday charchoq yetgani yo‘qy,
ya’ni holdan toyish, xorg‘inlik va zahmat. Ushbu
oyatda yahudlylarnlng 50 zlarlga ochlq raddlya va
uzra «mustaviy» bo* 1d1>> (A’rof: 54), oyati borasidagi
noto‘g‘ri qarashlari inkori hamda Alloh taolo mazkur
jumla orqali iroda gilgan narsaning bayoni mavjud.

Yahudiylarning da’volari inkoriga kelsak, ular:
«Alloh taolo osmonlar va Yerni olti kunda yaratdi,
so‘ngra Shanba kuni dam oldi», — deyishadi va shu
bois o‘zlari ham Shanba kuni ishlamaydilar. Holbuki,
Alloh azza va jalla (tafsir qilinayotgan oyatda)
mazkur narsalarni yaratishda O‘ziga, yahudiylar da’vo
qilgan zahmat va charchoq yetmaganini aytmoqda»
(Moturidiy, 2005-2007:119).

Junwynocaux

Ushbu misolda ko‘rish mumkinki, mufassir
yahudiylik aqidasini islom aqidasi bilan qgiyoslar
ekan, tafsir qilinayotgan oyatni dalil sifatida keltiradi
va mantiqiy bahsga kirishmaydi. Moturidiy bunday
yondoshuvni odatda islomga oid firqalarga nisbatan
qo‘llaydi. Chunki, islomga oid firqalar Qur’onni
ilohiy kitob sifatida tan oladilar. Boshqa din vakillari
bilan esa mufassir odatda aqliy-mantiqiy uslubda
bahsga kirishadi. Balki, yahudiylikning ham samoviy
din ekani va ushbu din vakillarida ilohiy kitoblarga
nisbatan ishonch tuyg‘usi mavjudligi Moturidiyning
shunday munosabatiga sabab bo‘lgandir.

Bugun ko‘pincha sinonim sifatida qo‘llaniladigan
dahriylik va mulhidlik tushunchalari o‘zaro farqli
jihatlarga ega. Dahriylikda olam azaliyligiga ishonish
va oxiratni inkor qilish borasidagi ta’limot asosiy
o‘rinda tursa, mulhidlikda iloh tushunchasini va
dinni inkor etish birlamchi o‘rinni egallaydi (Sami’
Dug‘aym, 1998:1323). Shu nuqtai nazardan bugungi
kunda keng yoyilgan dinsizlikni dahriylik deb atash
to‘g‘ri emas, balki uni mulhidlik, ya’ni, ateizm yoki
xudosizlik deyish to‘g‘riroq bo‘ladi.

Yaqin o‘tmishda, ya’ni Sobiq Ittifoq davrida
ateizmni ilmiylashtirish va ommalashtirishga jiddiy
harakatlar bo‘lgani yaxshi ma’lum. Aslida, bu harakat
ancha oldin G‘arbda boshlangan (Suxov A.D., 1989:5-
15) va u bugun ham ko‘plab mamlakatlarda davom
etmoqda. Mazkur jarayonlarning natijasi o‘laroq,
aytish mumkinki, ateizm, ya’ni mulhidlik alohida
e’tiqod sifatida shakllandi va dunyo miqyosida keng
yoyildi. Bu hagda zamonaviy olimlardan Juhaniy
quyidagilarni aytadi:

«Mulhidlik — Yaratuvchi Zotning mavjudligini
inkor qilishga asoslangan falsafiy yo‘nalish bo‘lib, u
nigilistik tafakkurga tayanadi. Mulhidlar borliqning
Yaratuvchi ishtirokisiz vujudga kelganini da’vo
qiladilar. Ularning nazdida materiya azaliy va abadiy
bo‘lib, bir vaqtning o°zida yaratuvchi ham, yaratilmish
ham uning o‘zidir. Shubha yo*qki, bugun ko‘plab G‘arb
va Sharq mamlakatlarida mulhidlikka bo‘lgan kuchli
moyillik keng targalgan. Uni shakllantirgan omillar esa
buzg‘unchi kommunizm va aldamchi dunyoviylikdir»
(Juhaniy, 1997:813.).

«Ta’vilot ahl as-sunna»da ham ushbu farqlarni
kuzatish mumkin. Xususan, Imom Moturidiy
dahriylarning olam azaliyligini da’vo qilishlari,
yo‘qdan bor qilishni, oxirat va qayta tirilishni hamda
payg‘ambarlarni inkor qilishlari, shuningdek, jinlar kabi
ko‘zlari ko‘rmaydigan narsalarga ishonmasliklariga
oid garashlarini keltiradi. Jumladan, mufassir «An’om»
surasining 29-oyati tafsirida quyidagilarni aytadi:
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«Yana: «Shu dunyo hayotidan boshqa hech narsa
yo‘q. Biz (qayta) tiriltiriluvchi emasmiz», — degan
bo‘lur edilar» (Abdulaziz Mansur, 2018:131).

«... Bu so‘zlarni dahriylardan deb tushunish
mumkin. Chunki, ular qayta tirilish va o‘limdan keyingi
hayotni inkor giladilar. Ular aytadilarki: «Darhaqiqat,
bu mavjudotlar huddi o‘simliklar kabi unib-o°sadi va
yo‘q bo‘ladi. Shu tariga mavjudotlar o‘ladi va tuproqqa
aylanadi hamda dunyodagina yashaydi». Ularning bu
so‘zlari xuddi Alloh taoloning ushbu oyatidagi kabidir:
«Yashaymiz va o‘lamiz; bizni dahr (vaqt, taqdir) halok
qiladi...» (Moturidiy, 2005-2007:46).

Alloma dahriylarning shu kabi fikrlarini
keltirgach, ular bilan o‘zlarining uslublarida, ya’ni,
aqliy va mantiqiy dalillar vositasida bahs olib boradi.

Shuningdek, Imom Moturidiy «Ankabut» surasi
64-oyat tafsirida mulhidlarining ba’zi qarashlariga
to‘xtalib o‘tadi:
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«Bu dunyo hayoti faqat (ozgina) o‘yin-kulgidir.
Agar, ular bilsalar, oxirat diyorigina (haqiqiy) hayot
(joyi)dir» (Abdulaziz Mansur, 2018:404).

«Alloh taoloning: «Bu dunyo hayoti faqat (ozgina)
o‘yin-kulgidir» — jumlasi: «Bilingizki, bu dunyo hayoti
faqat o‘yin, behudalik, ziynat, o‘zaro faxrlanish va
mol-dunyo hamda farzandlarni ko‘paytirishdan
iboratdir» (Hadid surasi, 20-oyat) — oyati kabi bo‘lib,
asl haqiqat — ba’zi insonlar aytgani hamda Qur’on
zohiridan tushunilgani singari: hayotning asosi hech
ganday ma’no-mantiqsiz va hikmatsiz emas. Ayniqsa,
mulhidlar bu borada ta’na qilib: «Alloh taolo: «Bu
dunyo hayoti fagat (ozgina) o‘yin-kulgidir», — deb
aytadi, shunday ekan, hayotni nega behuda va o‘yin
uchun yaratgan?» — deyishadi. Shuningdek, ular
yuqoridagi oyatlar bilan quyidagi oyatlar orasida
ziddiyat bor deyishadi:

Yo s By o215 slesd Wl g

«Biz Osmon va Yerni hamda ularning o‘rtasidagi
bor narsalarni shunchaki behuda yaratgan emasmiz»
(Sod surasi, 27-oyat);

Ya’ni, Alloh taolo ba’zi oyatlarda Osmon va Yer hamda
ular o‘rtasidagi narsalarni behuda va o‘yin uchun
yaratmaganini aytsa, boshqa oyatlarda dunyo hayoti
fagat o‘yin-kulgudan iboratligini aytadi. Lekin, aslida,
bu oyatlarning ta’vili quyidagicha bo‘ladi:

«Bu dunyo hayoti sizning (mulhidlarga qarata)
va siz kabilarning nazdingizda faqat o‘yin-kulgidir.
Ammo, tavhid egalari nazdida u hikmat va haqiqatdan
iboratdiry (Moturidiy, 2005-2007:143-144).

Yuqoridagi va mulhidlar haqida so‘z yuritilgan
boshqa oyatlar tafsirlarini o‘zaro solishtirgan holda
shuni aytish mumkinki, mulhidlar xuddi bugungi kun
dinsizlari va ateistlari kabi dinga, islomga nisbatan
shubha uyg‘otishga, keyin shu asosda uni inkor
qilishga harakat qiladilar.

Shuningdek, tafsirdagi ba’zi o‘rinlarda mulhid
atamasi islomga nisbatan shubha bilan qarovchi barcha
e’tiqod vakillariga nisbatan umumiy nom sifatida
go‘llanilgan (Moturidiy, 2005-2007:238).

XULOSA

Yuqoridagi ma’lumotlar shuni ko‘rsatadiki,
Moturidiy turli din va e’tiqodlar haqida so‘z yuritar
ekan, ularning ta’limotlari tahliliga chuqur kirishib
ketmaydi, balki tafsir gilinayotgan oyatga alogador
garashlarigagina to‘xtaladi. Bu bilan asar mazmuniga,
ya’ni tafsir ilmi uslubiga muvofiglikni saqlaydi.

Alloma o‘z davridagi musulmon jamoalari va
boshqga e’tiqod vakillari o‘rtasida mavjud bo‘lgan
aqidaviy bahslarni keltirar va ularga bo‘lgan o‘z
munosabatini bayon qilar ekan, har ikki tomon
ham birdek qabul qila oladigan ma’lumotlarga
e’tibor qaratadi. Qarshi tomonning dalillarini ham
yashirmasdan bayon qiladi hamda ilmiy bahs
mezonlariga to‘liq rioya qiladi.

«Ta’vilot ahl as-sunna»da jami 16 ta noislomiy
e’tiqodlar tilga olingan. Ular ichida ahli kitoblar, ya’ni
yahudiylar va xristianlar hamda Makka mushriklari
haqida ko‘proq to‘xtalingan. Shuningdek, tafsirda
o‘sha davrda mavjud bo‘lgan boshqa diniy-falsafiy
ta’limotlar borasida ham nodir ma’lumotlarni uchratish
mumkin.
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